LOS DANZANTES DE 1SSO: ANIMEROS Y VELADORES
DE DIFUNTOS. ]uan Francisco ]or(lén Mon][és

1. PrEAMRULO

Los danzantes de Isso, localidad del muni-
cipio de Hellin (Albacete), tras pasar décadas
en un anonimato casi absoluto para los inves-
tigadores, cuando no desdenados u obviados
por ellos que los veian como un simple grupo
folklérico mds', fueron estudiados en una

primera aproximacion por Fuster Ruiz? y por
Carmina Useros®.

Posteriormente, Manuel Luna abordé rei-
teradamente su andlisis desde las perspectivas
antropoldgicas de las cuadrillas de animeros,
estableciendo una serie de clasificaciones®.
Para este investigador los animeros de Isso se
insertarian dentro de las Cofradias Piadosas.

1 Se conocian a nivel nacional por haber obtenido el primer premio de Danzas Antiguas, en el teatro Maria Guerrero
de Madrid, en 1962, en aquella etapa del franquismo en la que se resaltaban los valores tradicionales y el regionalismo,
como suceddneos del nacionalismo y como remedio evasivo a los deseos de libertad de expresion.



Nosotros,igualmente, apoyados por su antiguo
director, D. Antonio Carrefio Rueda, que actu6
a su vez como excelente informante y que
participd como coautor en la publicacion que
ofrecimos, realizamos un analisis de etnologia
comparada desde la Optica de la mentalidad
religiosa’.

Es decir, del silencio en la historia de la
investigacion®, se transité por una década
de continuas alusiones entre los etndgrafos.
Recientemente, con motivo de la celebracidon
de las I Jornadas Provinciales de Cultura Tra-
dicional, celebradas en Hellin en noviembre
de 2009, se abordé de nuevo su andlisis y se
procedié a revisar algunas ideas o temas rela-
tivos a estos danzantes, afadiendo otros que
antes no se habian planteado.

9. COMPOSICION DEL GRUPO. 6UN
ORIGEN BAJOMEDIEVAL?

Los Danzantes de Isso estin formados
por 16 miembros, de los cuales la mitad son
danzantes y la otra mitad son instrumentistas.
Dos personas mas desempeian la funcién de

alcaldes, quienes disponen de un baston de
mando y son los encargados de recoger las
limosnas o dadivas en dinero o en alimento que
antiguamente entregaban los fieles devotos o
los espectadores.

Se ha hablado en numerosas ocasiones,
por estudiosos esporddicos que realizan incur-
siones en estos temas de la etnologia, que los
Danzantes de Isso presentan “una antigiiedad
de quinientos afios”, mientras que otros no
dudan en derivar su danza “de los antiguos
iberos”. Nada hay, que sepamos, documen-
tado al respecto. No dudamos en admitir una
relativa antigiiedad de este grupo folkldrico,
al menos en su actuacion y participacion en
el calendario festivo y en sus intenciones, en
especial a las relativas a las dnimas benditas
y que se podria insertar, como han sefialado
diversos autores, en el mundo del Concilio de
Trento, a mediados del XVI.

Sies posible afirmar que la existencia de dos
alcaldes podria ser un indicador de una gran
antigiiedad, ya que en la Baja Edad Media es-
pariola era frecuente la presencia de dos alcaldes
en la direccion de los concejos castellanos’. La

2 FUSTER RUIZ, F.: Aspectos histdricos, artisticos, sociales y econdmicos de la provincia de Albacete, Monografias
del Centenario de la Caja de Ahorros de Valencia, Valencia, 1978. Pp. 276-277.

3 USEROS, Carmina: Fiestas populares de Albacete y su provincia, Albacete, 1980. Pdg. 364.

4 LUNA SAMPERIO, M.: “Los animeros de la Sierra”, Al-Basit, 0, Albacete, 1975. 62-68. Del mismo autor existen
numerosas aportaciones: Cuadrillas de Hermandades, Folklore de la Region de Murcia, vol. 3, Editora Regional, Murcia,
1980. “Sistemas y tipos de cofradias: cuadrillas y hermandades de dnimas en Murcia, Albacete y Andalucia Oriental”,
Grupos para el ritual festivo, Editora Regional, Murcia, 1987. 185-210. “Las cuadrillas del Mediterrdneo”, Revista
Velezana, 13, 1994. 45-54. Las cuadrillas del Sureste, Trenti Antropoldgica y Etnomurcia, Murcia, 2000. La labor de
este antrop6logo resulta fundamental para la comprension del universo de las cofradias, cuadrillas y hermandades del
mundo mediterrdneo espafiol.

> CARRENO RUEDA, A. y JORDAN MONTES, J. F. “Los Danzantes de Isso. Interpretacién de su danza y cdnticos
funerarios”, III Jornadas de Etnologia de Castilla-La Mancha (Guadalajara, 1985), Ciudad Real, 1987.401-411.

® Otras referencias sumarias o tangenciales a ellos se pueden encontrar en: TOMAS FERRER-SANJUAN, A .: “Sobre
la costumbre religiosa de las dnimas”, Etnologia y Folklore en Castilla y Le6n, Salamanca, 1986. 147-153.J ORDAN
MONTES, J. F. y DE LA PENA ASENCIO, A.: Mentalidad y tradicién en la serrania de Yeste y Nerpio, Instituto de
Estudios Albacetenses, Albacete, 1992. Pp. 170 ss.; 232 ss.;... etc. . ORDAN MONTES ,J.F.e INIESTA VILLANUEVA,
J.A.: “Costumbres funerarias en la serrania de Albacete”, Al-Basit, 39, Albacete, 1996.317-345. JORDAN MONTES,
J.F.y PEREZ BLESA, J.: “Albérbolas en los toros, kerkur en los parajes malditos y teofagias lunares”, Al-Basit, 49,
Albacete, 2005. 207-256.

7 PRETEL MARIN, A.: Hellin medieval, Instituto de Estudios Albacetenses, Estudios, n° 106, Albacete, 1998.



perpetuacion del nombre y del nimero de una
pareja de alcaldes, podria reflejar, en el origen
de este grupo, una imitatio de una organizacién
concejil coetdnea a ellos. Pero es una datacion
indirecta y muy aproximada al problema de los
origenes de estos danzantes de Isso.

Respecto al nimero ocho, probablemente
no es algo azaroso, sino que se atiene al valor
simbdlico del mismo.

De todos modos, hay autores que conside-
ran que algunas cofradias de 4nimas ya estan
atestiguadas en el siglo X ®. Otras, en Espaiia,
segtin Brisset, estdn documentadas en el siglo
XIV (la de Pedrofieras de Cuenca) y las vincu-
lan con antiquisimos cultos profildcticos ante
los difuntos y las ofensas que recibieron de los
vivos cuando existian en la tierra.

3.— LA PARTICIPACION DE 10S DANZANTES
DE 1SS0 EN £ CALENDARIO FESTIVO. LOS
VESTIGIOS DE SU ANTIGUEDAD Y DE UN
ALFOZ MEDIEVAL.

La participacion de los Danzates de Isso
en el desarrollo de las fiestas locales de la
pedania de Isso, es sumamente significativa y
permite la deduccion de datos que permitirian,
de nuevo, hablar de una gran antigiiedad del
grupo folkldrico.

Exponemos brevemente sus intervenciones:

A.- Misas de Gozo y del Gallo en No-
chebuena.

Tradicionalmente se celebraban las llama-
das Misas de Gozo, nueve en total, durante las
nueve madrugadas previas a la Nochebuena,
antes del amanecer, como preludio necesario
a las fiestas de Navidad y que varios autores
estiman como alegoria de los nueve meses de
gestacion del Nifio. Los animeros participa-
ban activa y devotamente en ellas. El nimero
nueve ha sido siempre, como otros impares,
muy estimado por las comunidades campesi-
nas del Alto Segura. Aqui, es posible que se
identifique con los nueve meses de gestacion
del Nifio Jesus, como un rito de proteccién al
futuro Redentor antes de su alumbramiento.

Los Danzantes de Isso acudian también a la
misa del Gallo, la noche del 24 de diciembre,
cuando se celebra el nacimiento de Cristo.
Entonces, subidos al coro de la iglesia pa-
rroquial de Santiago, cantaban unas estrofas,
correspondientes a las que ellos llamaban Jota
de la Misa. Al concluir la misa, cantaban la
Jota de la Iglesia.

B.- Misa de Navidad.

Al dia siguiente, el 25 de diciembre, los
Danzantes de Isso penetraban de nuevo en el
templo de Santiago, al término de la eucaristia,
y entre el pasillo que dejaban los fieles, desfila-
ban y se situaban en torno al altar. Entonaban
entonces unas estrofas de alabanza al Creador
recién nacido.

En el valle de Ricote, segiin describe Angel
Martinez °, los animeros también participaban
en Dia de Reyes, el 6 de enero. En la misa de

NAVARRO PASCUAL, H. V.: Tobarra, en el transito de la Edad Media a la Moderna a través de sus ordenanzas, Ed.
de Autor, Albacete, 1991. BALLESTEROS LINARES, M* “Un documento clarificador de la encomienda de Segura
de la Sierra: Liétor, 1435, Boletin del Instituto de Estudios Giennenses, 188, Instituto de Estudios Giennenses, Jaén,

2004. 179-222.

8 BRISSET, Demetrio E.: “Fiestas y cofradias de Inocentes y de Animas en Granada”, Grupos para el ritual festivo,
Editora Regional, Murcia, 1987. 211-219. En concreto nota 12 del citado articulo y que hace referencia a un trabajo

de Ferreira de Almeida en Portugal.

9 RIOS MARTfNEZ, A.: “Costumbres y tradiciones en el valle de Ricote”, en I Curso Turistico del Valle de Ricote,

2002 [Consultado en Internet, 17 pp.].



esa jornada los cuadrilleros se situaban bajo
el altar de la iglesia y “despedian” al Nifio.
Pero nunca olvidaban su misién social, que
era la proteccion de las 4nimas mediante una
serie de coplas cantadas y recogidas por dicho
investigador.

Antropolégicamente estas intervencio-
nes son sumamente interesantes, porque los
Danzantes de Isso y los Animeros del Valle
de Ricote se comportaban entonces como
verdaderos Curetes cretenses o Coribantes,
protectores de Zeus'’. Dichos genios, armados
y entrechocando sus armas, promovian tal
ruido en torno a Zeus infante que ahogaban
con el sonido metalico de sus espadas y escu-
dos, los vagidos del bebé divino, evitando asi
toda amenaza procedente de su padre Cronos,
quien habia decidido devorar a los vdstagos de
su matrimonio con la atormentada Rea, para
evitar ser destronado. Sus danzas marciales en
torno a Zeus nifio creaban un circulo protector,
iluminado por antorchas''.

De modo semejante actuaban, por tanto, los
Danzantes de Isso o los Animeros de Abaran.
Acudian presurosos al alumbramiento maravi-
loso del Salvador, de Cristo, rodeaban su altar
el dia de Navidad o el de Reyes y bailaban y
cantaban en su entorno. Logicamente habian
reemplazado escudos, espadas y lanzas, por
guitarras, bandurrias, laides o castafuelas.
Pero el modelo mistico, la escenificacidn tea-
tral, era muy semejante: alrededor de la divini-
dad se congregaban los humanos protectores,
quienes con sus rudimentarios recursos eran
capaces de promover tal bullicio que enajena
la voluntad de los poderes del infierno; o bien
ocultaban la sagrada presencia de lo divino
hasta que alcance una edad en la cual sea capaz

de defenderse por si mismo y de acometer su
mision civilizadora o redentora.

Un trabajo de Pilar Gonzalez' nos abre,
ademads, nuevas pistas sobre los arquetipos
que se encuentran en los danzantes de Isso.
Nos indica esta investigadora que en Grecia
existe la creencia de los Kalikantzaros, una
especie de demonillos, traviesos, inquietos,
quienes precisamente durante las fiestas de
Navidad, entre el 24 de diciembre y el 6 de
enero, cometen toda suerte de trastadas en las
casas o asustan a los viajeros por los caminos.
Los Danzantes de Isso no son geniecillos, pero
actian en la misma época del calendario.

Pero lo que nos importa mas del trabajo de
Pilar Gonzélez es que compara, por medio de
iconografia de diversos hallazgos arqueolgi-
cos, escenas de la adoracidon de Zeus Nifio, de
la etapa Minoica (hacia el 1500 a.C.), con la
adoracion del Nifio Jests por los Reyes Magos,
en sellos italianos del siglo VI d. C. Dichas
analogias nosotros también las habiamos
considerado en otras publicaciones, cuando
afirmdbamos la similitud de la actitud y com-
portamiento de los Curetes-Coribantes y la de
los pastores que zarandean sus zambombas y
panderetas ante el Portal de Belén, en aparien-
cia para adorar al Nifio Jesus, pero ademds en
una visita y gesto apotropaico indiscutible.
Otros instrumentos de los campesinos para
festejar y acompaiiar el nacimiento de Jesus
eran, en Espaiia, las botellas de anis con el
vidrio en relieve, las latas de conserva con sus
cilindros ondulados, sartenes con llaves, almi-
reces, las cafas que perforaban pieles tensadas
de conejo, carracas grandes de madera... Todo
un universo de friccién y de percusién, cuya
mision esencial era la apotropaica.

10 RUIZ DE ELVIRA, A.: Mitologia cldsica, Gredos, Madrid, 1975. Voces: Coribantes; Curetes.
' a escena estd magnificamente descrita por Ovidio, en Fastos, IV, 243-376.
12 GONZALEZ SERRANO, P.: “Las raices mitolégicas de los Kalikantzaros”, Mds cerca de Grecia, Instituto de

Idiomas de la U.C.M., 1, Madrid, 1987. 30 ss.



Del mismo modo, los nazarenos y tam-
borileros que en Semana Santa redoblan los
tambores durante las tamboradas de Hellin,
Tobarra, Moratalla, Mula, Cuenca o Bajo Ara-
g6n en general, del mismo modo se convierten
en Curetes-Coribantes del Salvador, aunque
en el otro extremo del tiempo sagrado, en el
de la occision de Dios, cerrando el acceso de
los demonios ante la transitoria y aparente
debilidad del Crucificado cuando desciende
a los infiernos tras su sacrificio voluntario®.
Mas el tema de la sacralidad del sonido ya lo
hemos tratado hasta la saciedad' y no hemos
de insistir en ello.

C.- El dia de la Cruz (3 de mayo).

Los Danzantes de Isso cooperaban en la
fiesta y visitaban, al son de sus instrumentos
y con sus canticos, aquellos lugares de la po-
blacién que disponian de una cruz en medio
del campo, ya fuera de madera o de hierro.
Asi, en la ermita del Pedernaloso, en el barrio
de la Cruz, en el barrio del Toladillo y en La
Asomadilla. Ante dichas cruces, los Danzan-
tes entonaban, como alabanza, alguna de las
estrofas de la Jota de la Misa.

El tema no es una simple anécdota, ya que
las cruces estaban marcando precisamente
un espacio protegido por la presencia del
signo cristiano y cuyos limites coincidian,
observando el plano de Isso, con la maxima
expansion posible del terreno urbanizable,
susceptible de ser habitado por los vecinos.
La presencia de los Danzantes corroboraba

Danzantes de Isso en la Procesion de Santiago

el dominio humano y bendecia mediante sus
cantos y sones musicales el territorio ocupado
por las casas.

Esta distribucion estratégica de cruces en un
término municipal, tuvo que ser una constante
en los pueblos de la Espana rural, al menos en
el Sureste, ya que la volvemos a encontrar en
Elche de la Sierra®. El fin dltimo era preser-
var de cualquier mal a todos cuantos vecinos
habitaran en aquel territorio.

13 JORDAN MONTES, J. F. y GONZALEZ BLANCO, A .: “Los tambores de Semana Santa. El sonido, protector de
dioses y hombres”, IV Jornadas de Etnologia de Castilla-La Mancha, (Albacete, 1986). Toledo, 1987. 553-571. De
los mismos: Los tambores. Sonido, comunicacion y sacralidad, I Premio del I Certamen Nacional de Ensayo sobre los

Origenes del Tambor, Albacete, 1992. 92 pp.

14 JORDAN MONTES, J. F.: “Los tamborileros, mystai de la Semana Santa. Ensayo de interpretacion de las tamboradas™,
Antropologia del Mediterrdneo, Universidad Internacional del Mar, Serie Antropologia Social, 1, Murcia,2001.334-388.
Del mismo: “De lo cémico a lo césmico: zdnganos, asnos, turbos y genaristas. Lo lidico en el duelo como preludio
del jubilo”, Revista Murciana de Antropologia, 13, Murcia, 2006. 41-84.

IS JORDAN MONTES, J. F.y PEREZ BLESA, I : “Albérbolas en los toros, kerkur en los parajes malditos y teofagias
lunares. Etnografia en Ayna, Liétor y Elche de la Sierra”, Al-Basit, 49, Albacete, 2005. 207-256. En concreto 248-249.



D.- El dia de Santiago.

Este apostol era y es el patrono de Isso y
la iglesia de la poblacion se halla bajo su ad-
vocacion. Tras la celebracion de la misa en su
honor, los Danzantes bailaban en la plazoleta
abierta ante las puertas del templo y, luego,
se organizaba una procesion, con el santo en
andas, hasta el paraje de la Asomadilla, situado
hacia el Este de Isso, en el limite geografico
fluvial, que no administrativo, entre Isso y la
ciudad de Hellin.

El hecho es importante porque se trata de
un reto ritual de los habitantes de Isso ante la
presencia de sus poderosos vecinos, los veci-
nos de Hellin. Es un fendmeno que se reitera
en multiples lugares'. Un claro ejemplo son los
litigios sostenidos por la antigua aldea de Pefias
de San Pedro' desde el Medioevo para lograr
la emancipacion de la villa de Alcaraz. Para
ello, sus vecinos levantaron un santuario donde
se veneraba al Cristo del Sahtiico'®, en medio
de ambas poblaciones', afiadiendo ademds
una cautivadora leyenda fundacional acerca
de una cruz milagrosa®. Otro caso semejante
se mantenia entre Chinchilla y Albacete, en
pleno siglo XVIII*.

Los vecinos y Danzantes de Isso, que
sepamos, no alcanzaron tanta complejidad
en sus reivindicaciones, pero manifestaban
publicamente que ellos eran diferentes a los
hellineros. Y tal procesion y danza en el dia de
Santiago, precisamente en la fecha de su patro-
no protector y benefactor, constituia, aunque
no se percibiera asi, una velada autoafirmacion
de su cardcter, por parte de los isseros, ante
sus rivales, los de Hellin. El ap6stol Santiago
y los Danzantes actuaban como testigos de
los tedricos limites jurisdiccionales de Isso y
colocaban la hueste de su procesion y el jalon
de su presencia justo en la frontera que ellos
consideraban justa y bien visible®?.

E. Los bailes de pujas.

Cualquier celebracion festiva o baile que
se organizara en Isso precisaba de la partici-
pacion del grupo. En especial si se trataba de
los llamados bailes de pujas o de los bailes
de dnimas. En ellos los hombres, general-
mente los mozos, pugnaban por bailar con las
jovenes de la poblacién, ya fueran solteras,
novias, prometidas o casadas; para ello ofre-
cfan una determinada cantidad en metdlico,

16 AGUDO TORRICO, J.: “Santuarios, imagenes sagradas y territorialidad: simbolizacién de la apropiacién del espacio
en Andalucia”, Demoéfilo, 17, Fundacion Machado, Sevilla, 1996. 57-74.

7 PRETEL MARIN, A .: El castillo de Pefias de San Pedro. Del encastillamiento al villazgo (siglos X-XVI), Instituto
de Estudios Albacetenses, Serie 0 —Corpus, Documenta y Bibliografia—, n° 20, Albacete, 2005.

83SANCHEZ FERRER, J.: El santuario del Cristo del Sahico. Estudio de su historia, etnologia y arte, Instituto de
Estudios Albacetenses, Serie I —Ensayos Histéricos y Cientificos-, n° 56, Albacete, 1991.

19 JORDAN MONTES, J. F. y LOZANO JAEN, G.: “El santuario de la Virgen de Cortes y la mentalidad del siglo
XVIII”, en Culturas Populares, revista electrénica... (EN PRENSA).

20 SANCHEZ FERRER, J : La Santa Cruz del castillo de las Pefias de San Pedro. Ensayo sobre una devocién perdida,
Instituto de Estudios Albacetenses, Clasicos Albacetenses, 13, Albacete, 2006.

2l SANTAMARIA CONDE, A. y GARCIA-SAUCO BELENDEZ, L.: La Virgen de las Nieves de Chinchilla y su
ermita de San Pedro de Matilla en Los Llanos de Albacete, Instituto de Estudios Albacetenses, Serie I, n° 4, Albacete,
1979. Pags. 47 ss.

22 Una amable y directa advertencia a los “nacionalistas” locales que pretendan usar este dato como testimonio del
autor a favor de una emancipacién administrativa. Somos antropdélogos, no politicos, cuya funcién respetamos, pero
no compartimos. Ofrecemos una informacién y una interpretacion; no una iniciativa de partido. Somos conscientes de
las histdricas tentativas de independencia de Isso y de Agramon respecto a Hellin, y que todavia se mantienen vivas;
pero jamds como investigadores adoptaremos partido por ningin bando y mostraremos toda nuestra antipatia hacia
posiciones de violencia o radicales.
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que entregaban al grupo de Animeros, cons-
tituyéndose asi en verdaderos tesoreros de
la sumas recaudadas. Entonces, los amigos,
novios o maridos de la mujer pretendida, a
su vez, contrapujaban en su turno de réplica
con sumas mas elevadas que las de sus rivales
u oponentes, con el fin de inmovilizar a su
pareja, hija, hermana, amiga... Las duplicas
se podian sostener hasta el infinito, hasta que
la bolsa de unos de los contrincantes quedaba
exhausta... o hasta que uno de los rivales, as-
tutamente, se retiraba de improviso, habiendo
causado un grave quebranto econdmico a
su enemigo en la aldea, porque mantener la
porfia en la puja por una mujer era, aunque
una ocasion para entregar dinero a las dnimas
benditas, al mismo tiempo una expresion
de rivalidades larvadas, cuya resolucion se
sometia al ceremonial ya indicado.

El dinero recolectado mediante esta dis-
puta, se destinaba a las dnimas benditas o a
mantener el culto de la iglesia, adecentar el
cementerio, porque es el lugar de reposo de
los cuerpos de los familiares, pero también
para reponer o reparar los instrumentos de los
animeros. Aunque el fin dltimo fuera piadoso,
no se evitaba que en ocasiones surgieran serias

disputas y desavenencias que perduraban en
el tiempo. De todos modos, con frecuencia,
el arbitraje final del sacerdote de la localidad
dirimia muchos conflictos y suavizaba las
tensiones, ya que no era raro que €l acabara
por administrar la recaudacion obtenida de los
devotos y vecinos feligreses.

4. LOS DANZANTES DE 1SS0 coMO
ANIMEROS.

4.1. Los Danzantes de Isso en el mundo de
las hermandades.

La existencia de los Danzantes de Isso
se inserta en el universo de hermandades y
cuadrillas que, con diferentes misiones, desa-
rrollaron su actividad en la Espafia rural. Junto
a los Animeros, en cuya division se incluyen
los Danzantes de Isso, existieron los Aguinal-
deros?, también llamados Cuadrillas de Pas-
cuas o de Aguilandos; los Auroros®*, también
denominados Despertadores o Rosarieros; y
las Cuadrillas de Reclamo?®.

La existencia de cuadrillas de animeros se
puede remontar, segtin Valcarcel Mayor?®, al
menos al Concilio de Trento, a mediados del
XVI, cuando se establece oficialmente la ne-

23 Para los aguinalderos consultar la bibliografia genérica de la nota 4.

24 Para los auroros, tinicamente en el Sureste peninsular, ver: VALCARCEL MAYOR, C.: Pasado y presente de la
Aurora murciana, Academia Alfonso X el Sabio, Murcia, 1977. Del mismo autor: Cancionero literario de Auroros, Caja
de Ahorros Provincial, Murcia, 1978.Y también. “Algunos aspectos histéricos y presentes de la Aurora murciana”, en
Grupos para el ritual festivo, Editora Regional, Murcia, 1987. 319-324. MUNUERA RICO, D. y RUIZ MARTINEZ,
J. A.: “Los Auroros en el Sureste espanol”, Grupos para el ritual festivo, Editora Regional, Murcia, 1987. 307-317.
Dentro de este volumen hay varias aportaciones sobre los Auroros, como la de GOMEZ LOPEZ, M*. F.: “Campanas
de Auroros del Rincén de Seca”, pp. 325-331. FLORES ARROYUELO, F.: “Los Auroros de la huerta de Murcia”,
Narria, 49-50, Universidad Autonoma de Madrid, 1988. 46-51. GOMEZ LOPEZ, M. F.: “Campanas de Auroros de
Rincon de Seca”, Grupos para el ritual festivo, Editora Regional, Murcia, 1989. 325-331. MUNUERA RICO, D. y
RUIZ MARTfNEZ, J. A.: “Las Auroras en el Sureste espafiol”, Idem: 333-346. MARCOS AREVALO, J.: “Apuntes al
fenémeno de los auroros en Extremadura. Los casos de Garbayuela y Zarzacapilla”, Alcantara, Revista del Seminario
de Estudios Cacerefios, 25, 1992. 123-134. AA.VV.: Los Auroros en la region de Murcia, Coleccién Mayor, Etnologia,
Editora Regional, Murcia, 1993. Dentro de este volumen destacamos el articulo de FLORES ARROYUELO, F.:
“Los Auroros de la huerta de Murcia”, pp. 33-41. CECILIA ROCAMORA, J. M™: “Los Auroros en el bajo Segura”,
Alquibla, 5, 1999. 589-611. FLORES ARROYUELO, F.: “La Aurora murciana”, Murcia: monumentos y tradiciones,
La Opinién, 1999.785-812. GRIS MARTINEZ,J .: “La Aurora murciana. Obra maestra del patrimonio oral e inmaterial
de la humanidad”, Seminario de Folklore, Museo de la Ciudad del Ayuntamiento de Murcia y Caja Murcia, 2001.
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cesidad de que los fieles participen mediante
oraciones, limosnas, misas y diversas peniten-
cias, en el alivio de los difuntos que padecen
y sufren por sus pecados en el Purgatorio.
Este dato proporcionaria otro argumento para
intentar establecer una antigiiedad aproximada
del grupo de los Danzantes de Isso.

4.2. Los Auroros.
Dentro de estas cofradias hay que destacar
a las de los Auroros, grupos corales de varones

exclusivamente, que mostraban una especial
devocion por los cultos marianos: Virgen del
Rosario, del Carmen, de la Aurora, de la Puri-
sima?’. Valcarcel Mayor *® les hace derivar de
las compatfiias de Laudesi de San Francisco de
Asis, en el siglo XIII, y que recorrian calles
de localidades y caminos de Italia, entonando
canticos espirituales de alabanza al Creador y
cuyas letras procedian de la tradicion popular.
Munuera Rico y Ruiz Martinez sugieren que
la propagacion de las cofradias de Auroros se
produce en la iglesia catdlica de la Contrarre-
forma®, mientras que Valcarcel establece el
origen de los Auroros en Espana en los inicios
del XVII.

Fuensanta Gémez realiza una detallada y
didactica descripcion del ritual de 1a despertada
(cf.nota 24). Los sdbados, un miembro de los
Auroros, el llamado “despertador”, asiendo un
farol y una campana, va despertando, casa por
casa, a los cofrades con un saludo religioso:
“Ave Maria Purisima” y con una pregunta
cortés: “; Vas a cantar?”. El interpelado debia

16-37. En este mismo afio, el autor publicé otro trabajo: “La aurora murciana: presente y futuro”, Revista Murciana
de Antropologia, 7, Universidad de Murcia, 2001. 321-339. CECILIA ROCAMORA, J. M* El legado auroro de
Catral, Aguaclara, Alicante, 2004. AA.VV.: Los Auroros de Murcia. origen, ritual y canto, Consejeria de Educacién y
Cultura, Direccion general de Cultura, Murcia, 2006. TOMAS LOBA, Emilio del Carmelo: “Los Auroros de Ricote”,
en 4° Congreso Internacional Valle de Ricote: Despierta tus sentidos, Consorcio Turistico Mancomunidad Valle de
Ricote, 2007. 95-104. Del mismo autor: “Aproximacion a la historiografia y aspectos rituales de la aurora lorquina. La
renovacién de una tradiciéon remota”, Alberca, Revista de la Asociacion de Amigos del Museo Arqueoldgico de Lorca,
5,2007. 189-208. Del mismo: “En torno a una reflexion sobre el canto de la correlativa de los Auroros de la huerta de
Murcia”, Cartaphilis, 1, Revista de Investigacién y Critica Estética, 2007. 128-149. GRIS MARTINEZ, J.: Auroros y
animeros de la region de Murcia. Tesoros vivos de la Humanidad, Comunidad Auténoma de la Regién de Murcia, 2007.

En Albacete, una aportacion, con recogida de datos y cantares de Auroros, se realizé6 por LOZANO L()PEZ, M.:
Tradici6n oral de Pozo Cafiada, Diputacién de Albacete, 2002. Ver, igualmente para Albacete: SANCHEZ FERRER, J .:
“Los auroros de Pefias de San Pedro”, en V Jornadas de Etnologia de Castilla-La Mancha, Toledo, 1989. Permanecen
inéditas, pero el trabajo fue publicado en Al-Basit, 28, 1991. 89-101.

2 TOMAS LOBA, Emilio del Carmelo: “Herencia patrimonial intangible en la comarca de Lorca. Las cuadrillas en
el ocaso del mundo tradicional: aportaciones en torno a su musica”, Alberca, 2, Lorca, 2004. 231-246.

26 VALCARCEL MAYOR, C.: Cancionero literario de Auroros, Caja de Ahorros Provincial, Murcia, 1978. Pag. 9.

27 GRIS MARTINEZ, J.: Auroros y animeros de la regiéon de Murcia. Tesoros vivos de la Humanidad, Comunidad
Auténoma de la Region de Murcia, 2007. Pag. 27.

28 VALCARCEL MAYOR, C.: Cancionero literario de Auroros, Caja de Ahorros Provincial, Murcia, 1978. P4g. 9.

2 MUNUERARICO,D.y RUIZMARTINEZ, J. A : “Las auroras en el Sureste espafiol”’, Grupos para el ritual festivo,
Editora Regional, Murcia, 1987.307-317.
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responder desde el interior de su casa a la pri-
mera admonicidn con un santo y sefia propio
de una milicia: “Sin pecado concebida”; a
la pregunta sobre su participacion en el rito,
bastaba con un si 0 un no. Reunidos todos los
hermanos, tras ser llamados y despertados de
uno en uno, se dirigian hasta el pértico de la
iglesia y procedian al “canto de la aurora”.
Posteriormente recorrian las sendas de la
huerta y los caserios, entonando las salves. En
algunas casas les convidaban a vino y a torraos
y avellanas. Cuando la cuadrilla de Auroros
escuchaba el primer toque de campana de la
misa de alba, detenian su labor y alrededor del
farol que iluminaba su deambular, rezaban tres
ave marias y regresaban a la iglesia parroquial.
Alli participaban en otra salve, en el rezo del
rosario y en la propia misa.

En consecuencia, pensamos que una mision
fundamental de estos auroros era mantener
despiertas las conciencias de los campesinos y
mantener vivo el recuerdo de la frase de Jesus
en el huerto de Getsemani y que en verdad era
una critica al suefio de sus apdstoles, rendidos
por la fatiga: “;Por qué dormis? Levantaos
y orad para no caer en la tentaciéon” (Lucas,
22, 46). En suma una elegante manera para
derrotar a las tinieblas y sus poderes.

Ademads de participar en el tiempo ordi-
nario, los Auroros intervenian en el ciclo de
primavera. Desde San José hasta el Jueves
Santo entonaban, todos los sabados, las Sal-
ves de Pasion, en la plaza de San Agustin,
ante los pasos de Salzillo o ante el portico
de la antigua iglesita de Santa Maria de La
Arrixaca, patrona de Murcia. La Salve de
Resurreccidn se reservaba para el Domingo
de Resurreccion.

En el ciclo de Todos los Santos, el dia 1 de
noviembre, por la tarde de ese dia y durante
todos los sdbados de ese mes, cantaban las
Salves de Difuntos ante las tumbas de sus
hermanos cofrades y en las cuatro esquinas
del cementerio de la localidad donde opera-

ban. Alli trataban de impetrar el favor de la
Virgen para que aliviara los sufrimientos de
sus hermanos difuntos o bien les rescatara
rapidamente del Purgatorio.

En el ciclo de Navidad, desde la noche
del 7 de diciembre, preludio de la Purisima
Concepcidén, y Nochebuena, se celebraban las
Misas de Gozo o de Pastores, en las que los
Auroros entonaban las Salves de Pascua. Su
participacion en este ciclo se extendia hasta
San Antén e incluso hasta la Candelaria (2 de
febrero). La peticion de aguilandos no estaba
excluida paraellos, por lo que se aproximaban
en ese aspecto a los grupos de Aguinalderos
o Aguilanderos.

Entre otras actividades que realizaban los
Auroros estaban las visitas a los hermanos
difuntos o enfermos, a las esposas de los her-
manos que estuvieran en parto y a los hijos
recién nacidos de los cofrades. Ante todos ellos
entonaban también salves. A cambio se les
entregaba cascaruja y frutos secos, café, licor
o directamente vino del porrén. Igualmente, las
madrugadas de los sabados entonaban Salves
ante las puertas de los domicilios de los her-
manos y ante la puerta de la parroquia a la que
estuvieran adscritos. Como tnico instrumento
de acompanamiento usaban unas campanillas
y un farol para orientarse por la noche.

4.3. La singularidad de los Danzantes de
Isso.

En el caso particular de los animeros de
Isso, éstos salian los dias 25 y 26 de diciembre
y recorrian las calles y casas de la localidad,
al son de sus instrumentos (violines, laides,
bandurrias, guitarras, acordeones, panderetas,
flautas de cafia, huesos dentro de nueces), y
portando un estandarte o cuadro de la Virgen
o de algin santo, que identificaba perfecta-
mente las intenciones de la comitiva. Una
acémila servia para recoger y transportar las
limosnas voluminosas que recibian en espe-
cie o alimentos. El mochilero igualmente se



encargaba de recoger y custodiar las pequenas
dadivas o las monedas. Presidiendo la comiti-
va de la cuadrilla iba el mayordomo, del cual
destacaremos enseguida su protagonismo en
el ceremonial.

El propésito fundamental de los animeros
era celebrar gozosamente la Navidad y el na-
cimiento de Jesus, pero también recaudar unas
pequefias cantidades de dinero o de comida
cuyo destino serfan “las dnimas benditas”. Es
decir, en plena época y fiesta de jubilo por el
advenimiento del Salvador, se recordaba a los
familiares, parientes, vecinos y conocidos que
habian fallecido y que requerian una serie de
misas, sufragadas con las sumas reunidas, para
aliviarles sus sufrimientos en el Purgatorio o
conseguir incluso su liberacién completa y su
traslado al Cielo.

Por ello, el rondar por las calles, placetas,
casas y cortijadas de Isso, se consideraba en la
practica como un acto de caridad, penitencial,
incluso asistencial. Al mando de la cuadrilla de
animeros iba un mayordomo, que era la per-
sona encargada de coordinar a sus miembros
y que portaba una campanilla con la que se
anunciaba la proximidad y llegada del grupo
ante las casas o caserios. Cuando se llegaba
ante una casa, era preceptivo y conveniente
pronunciar una férmula de presentacion: el
mayordomo hacia sonar la campanilla y se
anunciaba con la frase “Ave Maria Purisima”.
En el drama ritualizado los moradores de la
vivienda preguntaban a su vez “;Quién va?”,
una clara reminiscencia medieval cuando la
oscuridad y la inseguridad eran las sefioras de
los caminos y de las villas amuralladas. A esa
incertidumbre, el mayordomo tranquilizaba:
“;Las animas benditas!”

Cuando el padre abria la puerta del hogar
para cerciorarse de las intenciones de los vi-
sitantes y veia el estandarte religioso, los ani-
meros de Isso, o de cualquier otra localidad del
Alto Segura, seguian manteniendo una estricta
cortesia y prudentemente preguntaban: “;Se
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cantaosereza?”. Silarespuesta era afirmativa,
de inmediato entonaban alegres villancicos
ante la puerta o bien, si eran convidados,
podian acceder al interior de la vivienda y alli
dentro celebraban alegres la Navidad. Mientras
ellos cantaban villancicos o coplas de 4nimas,
las mujeres de la casa les agasajaban con dulces
o pasteles caseros, hechos en el horno comu-
nal o familiar, ademas de ofrecerles licores
destilados en la propia casa o anis. Dentro de
la casa los animeros podian entonar incluso
malagueias o seguidillas, segiin las peticiones
de sus moradores.

Silarespuesta era negativa a causa de algin
obito reciente, los animeros se arrodillaban,
rezaban uno o tres padrenuestros y se acom-
pafiaba en el luto o en el duelo a los presentes,
si habia sido muy reciente el fallecimiento del
familiar. En estos casos los danzantes de Isso o
cualquier otro grupo de animeros, nunca canta-
ban, sino que se retiraban en silencio, con o sin
limosnas, ya que ante la situacion de desgracia
los animeros nunca exigian limosnas.

En ocasiones, para entregar la limosna
que los danzantes de Isso solicitaban en
beneficio de las Animas Benditas, los veci-
nos les exigian que superaran una serie de
pequeias pruebas, jocosas, que los animeros
debian aceptar y realizar sin protesta algu-
na. Unas veces consistia en encaramarse a
un arbol (o incluso subir hasta el tejado), o
bien el mayordomo o bien acompafiado por
los miembros de la cuadrilla, uno en cada
rama, y desde ese soporte vegetal, cantar
una malaguefia, una pardica, una seguidilla,
o lo que se terciara. Otras veces el reto era
romper el hielo del lavadero o de una pila
y lavarse el rostro; o lavérselo en el arroyo
mds cercano. Habia ocasiones en las que el
mayoral, como jefe del grupo, asumia una
penitencia humillante, segtin nos narra con
detalle Lopez Soler® en la aldea de Pedro
Andrés (Nerpio): bailar con las albardas
del burro sujetas a la espalda. Esta impo-



sicion, aceptada y asumida en silencio y
humildemente por el mayordomo de los
animeros, exigia por su parte un profundo
convencimiento de su labor religiosa, de su
misién y obligacién respecto a las dnimas
benditas y a los antepasados difuntos, sobre
todo si atendemos al carédcter orgulloso del
espafiol. Antropoldgicamente el dato es muy
revelador y extremadamente interesante,
porque el ser humano adoptaba el papel de
un animal maldito, subyugado por el trabajo
mads cotidiano y menos noble de todos, como
es trabajar para otro por el mero y simple
sustento y alojamiento diario. La penitencia
que era aceptada por el campesino revertia
directamente en beneficio de las animas y en
el alivio de sus condenas temporales sufridas
en el Purgatorio.

A la mofa se podia afiadir el peligro de en-
frentarse a otros vecinos, porque la penitencia
exigida podia consistir en tafier los instru-
mentos e importunar a vecinos con los que se
estuviera enemistado o que fueran reacios al
jolgorio y a la alegria natural de esas fechas.
Sin rechistar, los animeros debian entonces
situarse ante las puertas de las viviendas cu-
yos habitantes eran hurafios y oscos y cantar
villancicos o iniciar bailes alegres, como una
jota o un pasodoble.

A todo ello, como nos explica Lépez Soler
para la aldea de Pedro Andrés en Nerpio, se
podia afiadir la mdxima humillacién y que le
aproximaba sin duda a la figura de Cristo en el
Golgota. Eranormal que los moradores de una
vivienda acogieran con agrado a los animeros
y que incluso, cuando iban de una aldea a otra,
les proporcionaran alojamiento y manutencion.
Pero ocurria que a veces, como broma peni-
tencial, las mujeres a hurtadillas trocaban la
mistela, el cofiac o el anis que les ofrecian en

vasos para que entraran en calor durante las
frias jornadas invernales, por vinagre. Enton-
ces, en silencio, sin protestar, sin un mal gesto,
engullian aquel liquido porque el arquetipo de
Cristo, bebiendo pacientemente en la Cruz la
esponja empapada que le ofrecia el legionario
romano, les obligaba a esa imitacion, al agrio
sucedaneo del vino espiritual.

Incluso cuando los animeros ya habian con-
cluido su misién en la aldea y se retiraban por
el camino, en direccion hacia otras cortijadas
o ya hacia sus propias casas para descansar,
cualquier vecino despistado, retrasado, travie-
so o con ganas de fastidiar, les podia llamar de
nuevo y hacerles regresar, camino de vuelta,
para que reinterpretaran el baile de dnimas o
cualquier otra danza, a cambio de unas pocas
monedas para las dnimas. Igualmente, en
silencio, sin una sola nota de queja, volvian
sobre sus pasos y actuaban ante la casa del
nuevo demandante.

Todo este conjunto de penitencias impues-
tas a los animeros de Isso o de cualquier lo-
calidad del Alto Segura, ya fuera en Albacete
o en Murcia, no es una anécdota jocosa. En
absoluto. Y el antrop6logo que no sepa captar
esos detalles, anda despistado por ese dia. Las
pruebas que se les obligaba a cumplir a los
animeros han sido mds importantes de lo que
en apariencia su nimiedad o trivialidad anun-
cian. Unicamente el que sufre puede ayudar a
soportar el sufrimiento de las dnimas bendi-
tas; inicamente los puros de corazén pueden
redimir a los condenados temporalmente en
el Purgatorio. Soportar con paciencia y hu-
mildad las ofensas preparadas por un agente
que actiia en nombre de Dios, para sublimar
los aspectos mas impuros de nuestra alma,
se encuentra perfectamente incardinado en
la tradicién de los santos padres del mundo

01,0PEZ SOLER,J.P.: “Los animeros de Pedro Andrés”,en AA.VV.: La fiesta de las cuadrillas de Barranda, Consejeria
de Cultura, Juventud y Deportes, Comunidad Auténoma de Murcia, 2007. 87-92.



cristiano®'. Pero también San Pablo recoge esa
cosmovision y afirma en la carta a los hebreos
(2, 14-18): “Como El ha pasado por la prueba
del dolor, puede auxiliar a los que ahora pa-
san por ella”*. Es decir, la misién espiritual
de los animeros, de cualquier localidad, esta
profundamente impregnada, aunque no sean
conscientes hoy en dia de ello, de una tradicion
cristiana en cuanto a su actuacion trascendente.
Luego observaremos que no hay que desesti-
mar elementos del mundo islamico.

Las limosnas que recibian los animeros y
danzantes de Isso, tras ofrendar sus canticos,
coplas, danzas y musicas y tras cumplir las
penitencias que les habian sido impuestas,
eran muy sencillas: trigo, cebada, panochas de
maiz, patatas, garbanzos, alubias, cebollas, em-
butidos caseros, nueces... es decir, alimentos
basicos y esenciales en la cocina local, donde
el hambre siempre fue huésped asiduo, como
se descubre en algunas coplillas satiricas e
ir6nicas rescatadas de la serrania:

“En Turrilla naci6 el hambre
y por Vizcable paso;

en Sege paso una noche

y en Yeste se avecind6”.

O bien:

“De La Alfera sali6 el hambre
y en Mesones descanso,

y en Las Fébricas de Ridpar
lo repartieron pa tos”.

El hambre fue una constante en la serra-
nia; o al menos la amenaza permanente de su
amarga compafifa temporal. Las frases que

como jalones hemos ido espigando durante
afnos, no admiten ninguna duda: Después de la
guerra (Guerra Civil Espariola, 1936-39), se
lamia, no se comia (recogida por nosotros en
Yeste, Albacete). O bien, recogida por nosotros
del Seinor Jacinto en Fortuna (Murcia): ;Era
ldstima de ver como varios hombres mojaban
un mendrugo de pan en el caldo de las olivas!
JEn el caldo de las olivas! [En el caldo que
traia el plato, mojando el pan, pijo! ;Si era un
hambre que eso, si eso era la fin del mundo!*’

Con los alimentos obtenidos, si no eran
pequenas cantidades de monedas recolectadas,
se hacia una subasta y se vendian a partir del
comienzo del afo, transcurrida la fiesta de
Navidad. El beneficio de esa venta publica
de los viveres, se entregaba al sacerdote de
la parroquia y luego se destinaba a sufragar
misas por el eterno descanso de los difuntos
de Isso, se mantenia el culto de la iglesia de
Santiago y se atendian las necesidades de los
mads desfavorecidos.

Pero siempre habia vecinos avaros que se
negaban a colaborar con la generosidad colec-
tiva. Entonces interrumpian, con su negativa a
entregar una limosna, el fluir de los beneficios
colectivos cuando los miembros de la comu-
nidad participaban de esa caridad. Alteraban,
sin duda, el espiritu de concordia general que
debia difundirse por todos los hogares. Ante el
desdén de los que no entregaban limosnas, los
danzantes de Isso se reservaban una estrofa sa-
tirica, que en nada contradecia la humildad y la
resignacion que sus miembros habian adoptado
ante las penitencias impuestas, porque en este
caso, los propios animeros asumian la defensa
directa e irrebatible de las dnimas:

31 por ejemplo en: Las sentencias de los padres del desierto. Los apotegmas de los padres (recension de Pelagio y
Juan), Biblioteca Catecumenal, DESCLEE DE BROUWER (DDB), Bilbao, 1989. Pag. 242, ejemplo n° 42.

32 Evangelio Diario en la compaiifa de Jests, Afio Santo Compostelano, Mensajero, Bilbao, 2009. Pig. 68.

3 GARCIA HERRERO, G.; SANCHEZ FERRA, A.y JORDAN MONTES, J. F.: La memoria de Caprés, en Revista
Murciana de Antropologia, 4, Universidad de Murcia, 1997. En concreto pdg. 50.



“A las dnimas benditas

no se les cierra la puerta;
diciendo que perdonen,
ellas se van tan contentas”.

El vecino asi denunciado, quedaba en entre-
dicho y enridiculo ante sus paisanos, conocian
que era un avaro y los comentarios negativos
perduraban durante varios dias, porque no se
habia mostrado solidario con la tarea comtin
de aliviar el sufrimiento de las &nimas en pena
y porque no habfia coparticipado del esfuerzo
colectivo para redistribuir la riqueza o mante-
ner el culto religioso. Era un verdadero oprobio
recibir esa copla.

En Abarin, segin recoge Angel Rios*, se
cantaba una copla que anunciaba la llegada de
la cuadrilla de animeros:

“Las almas del Purgatorio
en la puerta las tenéis;

si les dais una limosna

en el Cielo la hallaréis”.

Es decir, se entendia y aceptaba por todos
que el sacrificio que se realizara en la Tierra,
hallaria su plena recompensa en el Cielo.
Pero a la vez, sabedores todos de la miseria
colectiva que imperaba en su mundo rural y
campesino, los propios Danzantes o Animeros
se mostraban benévolos si familias con esca-
SOSs recursos no eran capaces de aportar una
minima parte de comida o una insignificante
moneda. A ellos les cantaban, sin ironia y sin
maldad, como recoge el mismo Angel Rios en
el valle de Ricote:

“Si no puedes con limosna,
reza con grande cariio

un rosario que a las almas
también les sirve de alivio”.

En efecto, la oracién se consideraba una
perfecta contribucién al bien comin, a la so-
lidaridad y comunién entre vivos y muertos,
y al flujo benéfico de la riqueza comunitaria.
En Vélez Blanco (Almeria), los Animeros
entonaban unas coplas, recogidas por Manuel
Luna, que aludian a esa intencion generosa de
las gentes sencillas:

“Dale limosna a las Animas,
dale si les querais dar,

que Dios todopoderoso

todo sus lo premiarad”.

O bien:

“Limosna que recibemos,

en bien de las Almas va.

Que tuisco el mundo tinemos
animas por quién rezar’.

Los animeros advertian con claridad que
lo recaudado no era para ellos ni para su uso
personal, sino que todo derivaba en bien de las
animas benditas. Asi lo recoge Garcia Lancia-
no en la aldea de Huebras (Nerpio, Albacete):

“Todo lo que aqui pedimos,
para las dnimas es,

para nosotros no es nada,
aqui no cabe interés”.

O bien, resaltando la filiacion con la di-
vinidad:

“Echemos la despedida,

la que Cristo eché en Belén,
quien aqui nos ha juntado,
nos junte en la gloria amén”.

3 RI0S MARTINEZ, A .: “Costumbres y tradiciones en el valle de Ricote”, en I Curso Turistico del Valle de Ricote,2002.



5.- LOS DANZANTES DE 1SS0 cOMO
VELADORES DE DIFUNTOS.

5.1. El duelo ritualizado y la redencion de
las animas benditas.

Una de las actividades que mds singulari-
zaban a este grupo, aunque actualmente ya ha
caido en desuso, era un ritual funerario, dentro
del universo de la muerte de las tradiciones
populares del Alto Segura®*. Consistia en
que cuando un vecino estaba agonizando en
su lecho, o ya habia fallecido en ese dia, los
familiares, si era su deseo y se concertaban en
ello, llamaban a la casa a los Danzantes de Isso
para que en la habitacién y en torno a la cama
del enfermo o del difunto, segtn los casos,
entonaran algunas de sus coplas y bailaran.

Don Antonio Carrefio, nuestro principal
informante de hace décadas, nos indicé que
aquella costumbre se realizaba “para que el
alma del difunto fuera bien orientada en su
viaje al Cielo y obtuviera alli un buen lugar”.

La indicacion presenta un valor extraor-
dinario, porque nos introduce de nuevo en el
valor apotropaico del sonido y en el caricter
taumattrgico de la musica y de la danza,como
si Orfeo estuviera auxiliando a Euridice en el
infierno, aunque los animeros de Isso no parti-
cipen directamente en la catdbasis o descenso
al inframundo.

Histéricamente existen numerosos pre-
cedentes de este tipo de tradiciones respecto
a los muertos, lo que otra vez otorga a los
Danzantes de Isso una antigiiedad importante,
al menos en cuanto a arquetipos mentales y
creencias heredadas, ya que retrocedemos
hasta el mundo clasico. Realizamos un breve
repaso, sin reproducir los textos integramente,
como ya hicimos en nuestra antigua aporta-

cidn y para cuya consulta remitimos a dicha
publicacion.

Sabemos por el Concilio III (canon XXII)
de la Espafia visigoda que en el siglo VI los
obispos*® instan a los cristianos a que entonen
unicamente salmos cuando entierren a sus
familiares difuntos, y que se abstengan de
recurrir a canciones funebres profanas. Poco
tiempo después, en el siglo VIII, Bucardo,
obispo de Wurtzburgo, relata lo frecuente
que eran los canticos, juegos y bailes en los
funerales europeos y se lamenta de que los
laicos que velan a los difuntos no lo hacen con
la necesaria reverencia, ya que entonan céanti-
cos profanos entre borracheras y carcajadas.
Y el obispo establece que si algin cristiano
desea cantar en los velatorios y entierros,
que unicamente entone el Kyrie eleison; en
caso contrario le ordena que permanezca en
silencio y que si no calla que el presbitero le
castigue. La costumbre de cantar y danzar al-
rededor de los difuntos europeos se mantuvo
impertérrita porque a mediados del siglo XIV,
en el sinodo de Nicosia, los obispos vuelven
a amenazar con la excomunién a todo aquel
cristiano que en la casa, en la ceremonia
del funeral o en el cementerio, tafia tubas o
contrate a musicos que interpreten canciones
lagubres.

Incluso en el siglo XIX, en Westfalia, segin
recoge la enciclopedia alemana Handworter-
buch der Deutschen Aberglauben®’, existian
ceremonias que se realizaban en torno al di-
funto verdadero. En la misma casa donde se
habia producido el 6bito, se escenificaba una
muerte paralela y ficticia a cargo de un vecino
o amigo del fallecido real. En torno al falso
cadaver, tumbado en el suelo de la habitacion,
el resto de la comunidad bailaba, cantaba,

35 JORDAN MONTES, J. F. ¢ INIESTA VILLANUEVA, J. A.: “Costumbres funerarias en la serrania de Albacete”,

Al-Basit, 39, Albacete, 1996. 317-345.

36 VIVES, José: Concilios visigéticos e hispano-romanos, Espafia Cristiana, Barcelona, 1963.

37Vol. V, pp. 1089-1090; 1109-1112.



sollozaba, gritaba... Luego se entonaban unos
canticos para tratar de “resucitar” al que habia
fallecido, al segundo muerto, y se le besaba.
Tras esto, el “muerto” resucitaba y se tafiia
musica muy alegre y se repetian las danzas
de los asistentes al mimo. Esta ceremonia es
descrita en el siglo XIX también en Hungria,
en Escocia o en Irlanda.

Probablemente el caso mds espectacular en
Espaia nos lo describen Chevalier y Doré*,
a mediados del XIX, a finales del reinado de
Isabel II, cuando describen una ceremonia
funebre que descubren en Jijona (Alicante):
sobre una mesa, cubierta con una alfombra
y en cada una de sus esquinas un gran cirio,
habia tumbada una nifia pequefia, ya muerta,
rodeada su cabeza con flores de azahar. Al-
gunos de los asistentes al velatorio tocaban la
guitarra, hacian sonar castafiuelas y bailaban
una jota. La madre lloraba al lado de la hi-
jita. Mientras, musicos, vecinos y familiares
batian palmas y animaban a los danzantes.
Afuera, las campanas tocaban, no a muerto,
sino a gloria.

Antonino Gonzélez Blanco observo cos-
tumbre semejante en Cuevas de Almanzora
(Almeria), donde a la muerte de un nifio se
congregaban los adultos y bailaban y entona-
ban una serie de canticos ante la puerta de la
casa donde se habia producido el dbito.

5.2. Herencias culturales del mundo isla-
mico.

Esta actividad de acompafiamiento en el
funeral de los Danzantes de Isso, acaso pudiera
presentar un paralelo etnogréfico con algunos
grupos marroquies, como la cofradia popular
de los Guennauas, citados por Cola Alberich®,
o Gnawa. Esta cofradia de los Gnawa*’, con
raices subsaharianas y beréberes y ademas
dentro del mundo esclavo de Mali y de Niger,
acudian a los hogares musulmanes y, por medio
de castafiuelas y crétalos metdlicos, junto a
canticos, ahuyentaban a los malos genios o a
los yennun (demonios) que afligian a las gen-
tes sencillas con enfermedades. También eran
llamados para espantar a los malos espiritus de
bodas y banquetes diversos. No de otro modo
actuaban los Danzantes de Isso durante un
velatorio: por medio de instrumentos musicales
arrojaban a los demonios o los apartaban del
camino del alma cuando se encaminaba hacia
el Cielo. Esta similitud puede ser puramente
circunstancial: ante determinadas necesidades
humanas se responde con estrategias seme-
jantes. O bien la semejanza sugiere que, en
verdad, los Danzantes de Isso presentan un
origen isldmico, beréber, y que ha pervivido
la tradicion de proteger a dolientes, enfermos
y difuntos cuando el territorio es ocupado por
los cristianos a partir de mediados del XTIT*.

3 DAVILLIER, Ch. y DORE, G.: Viaje por Espafia, Madrid, 1949. Ilustracién entre las paginas 484 y 485.
3% COLA ALBERICH, J.: Tatuajes y amuletos marroquies, Instituto de Estudios Africanos, Madrid, 1949. Pag. 17.

40 AGUADE, Jordi: “Sobre los gnawa y su origen”, Estudios de Dialectologia Norteafricana y Andalusf, 4, Instituto de
Estudios Islamicos y del Oriente Préximo, Zaragoza, 1999. 157-166. Otras referencias a estas cofradias en WELTE,
Frank Maurice: Der Gnawa-Kult. Trancespiele, Geisterbeschworung und Besessenheit in Marokko. Frankfurt, New
York, Paris 1990. (Dissertation Universitit Tiibingen, 1989). CHLYEH, Abdelhafid. Les Gnaouas du Maroc: Itinéraires
Initiatiques,Transe et Possession, Editions Le Fennec/La Pensée Sauvage, Parfs, 1999.

41 PRETEL MARIN, A.: Hellin medieval, Instituto de Estudios Albacetenses, Serie I —Estudios-, n° 106, Albacete,
1998. Lalocalidad de Isso fue entregada por los conquistadores a caballeros portugueses y se formé un sefiorio habitado
Unicamente por mudéjares (pp. 27 ss.), lo que afiade mayor interés al tema.



La persistencia de tradiciones islami-
cas, sin desestimar nunca las pervivencias
del mundo germdénico y godo en nuestra
peninsula, ya las hemos planteado en otros
trabajos y casos concretos. Nos referimos
a la costumbre de los kerkur o amontona-
mientos de piedras profil4cticos ante lugares
de obitos tragicos*’; o a la costumbre de las
alborbolas, pronunciadas con la lengua y la
garganta en ciertas fiestas y acontecimientos
relacionados con los encierros de los toros
o las celebraciones de las bodas, y que des-
cubrimos por casualidad en Ayna, Liétor y
Elche de la Sierra®.

En efecto, poetas hispanomusulmanes,
como Ben Sahl de Sevilla**, citan esos lan-
zamientos rituales de piedras que acaban for-
mando auténticos monticulos y que, a su vez,
recoge tradiciones expresadas en El Cordn y
que se reiteran en el valle de Mina, cerca de
La Meca en las estaciones de Yamarat®. Segtin
la tradicion isldmica, cuando Abraham deja a
su esposa Sara y a su hijo Ismael en La Meca,
apedrea a Satands. Los musulmanes, igual-
mente, siguiendo el arquetipo de Abraham,
apedrean a tres pilares, como alegoria de su

42 COLA ALBERICH, ] .: Op. Cit. Pag. 46.

renuncia a las tentaciones de Satanas. Por ello,
cuando los campesinos espanoles depositaban
piedrecitas en las cruces de los caminos, en las
tumbas o cenotafios de los fallecidos o en las
encrucijadas de los caminos, en verdad estaban
manteniendo viva una tradicién isldmica para
erradicar presencias perniciosas de espiritus,
genios o diablos. No “arrojaban” piedras por-
que a partir del XV seria gesto sospechoso de
cristiano nuevo o de converso mal convencido;
mas si “depositaban’ los guijarros.

Las albdrbolas son citadas, por su parte,
en Espafia por el poeta Ibn Quzman*®, en con-
textos bélicos.

Del mismo modo, hace unos afios, cuando
realizamos la carta arqueolégica de Ayna,
observamos*’ que en varias de sus aldeas, en
los muros encalados de las casas, aparecian
unas manos plasmadas en el yeso. Pasaban
casi desapercibidas y habia que esperar con
frecuencia, para verlas con nitidez, a que
los huecorrelieves se manifestaran segtin los
juegos que causaba la luz solar. Sin duda son
herencia de las manos de Fatima* del mundo
islamico espafiol. La mano de la hija de Ma-
homa era usada para atraer la buena suerte

43 JORDAN MONTES, J. F. y INIESTA VILLANUEVA, J. A.: “Costumbres funerarias en la serranfa de Albacete
(Curso bajo del rio Mundo y Sierra del Segura)”, Al-Basit, 39, Albacete, 1996. 317-345. JORDAN MONTES, J.F. y
PEREZ BLESA, J.: “Albérbolas en los toros, kerkur en los caminos y teofagias lunares. Notas etnogréficas en Ayna,
Liétor y Elche de la Sierra”, Al-Basit, 49, Albacete, 2005. 207-256.

4 BEN SAHL: Poemas, Seleccién, traduccién e introduccién de Teresa Garula, Poesfa Hiperion, Madrid, 1983. Pag. 145.

%5 La tradici6n de arrojar piedras a Satdn estd reflejada igualmente por el extraordinario IBN BATTUTA: A través del
Islam, Introduccion, traduccién y notas de Serafin Fanjul y Federico Arbds, Alianza Universidad, 1987. Pp. 114y 121.

41BN QUZMAN: El cancionero hispanodrabe, ed. de Corriente Cérdoba, Madrid, 1984.Zéjel 9, estrofa 24. Cancionero
andalusi, Poesia Hiperion, Madrid, 1989.

4T En esta ocasién quien nos hizo reparar en el asunto fue el director del Museo Etnogréfico de Ayna, D. Jestis Moreno
Gonzdlez, quien ha realizado una encomiable labor de recogida del material etnoldgico en ese sector del rio Mundo.
Cuando estuvimos realizando la carta arqueoldgica del municipio de Ayna, nos mostrd varias casas de aldeas préximas
donde se encontraban esas manos impresas en las paredes, casi a la altura de los aleros; nunca en las puertas. Es posible
que nos hallemos ante un temor atdvico a posibles represalias inquisitoriales o religiosas y que por ello quedara en
la memoria del colectivo humano rural la necesidad de colocar las improntas de las palmas de las manos en lugares
visibles, en alto, cerca de los tejados, pero no destacados o perceptibles para ojos excesivamente curiosos.

48 Sobre las manos de Fatima: PROBST-BIRABEN, J. H., ”La main de Fatma et ses antécédents symboliques”,

_99_



pero también para erradicar enfermedades y
contener el mal de ojo, ademas de representar
cada uno de sus dedos una de las obligaciones
bésicas del buen musulman. Y curiosamente el
area de distribucion de esas manos de Fatima
espafiolas coincide con el drea de dispersion de
las alborbolas. En suma, dos elementos etno-
gréficos, dos reliquias posiblemente isldmicas,
halladas en el mismo rio, en el Mundo.

De todos modos, la pervivencia de ele-
mentos islamicos en el pensamiento cristiano
de la peninsula Ibérica, incluyendo hasta la
mistica®, estd ampliamente atestiguada.

6.- LOS DANZANTES DE ISSO EN EL
UNIVERSO DE 1AS CUADRILLAS.

Como ya hemos indicado, por las fechas en
las que salian a la calle los animeros en general,
o los Danzantes de Isso en particular, también
aparecian en las calles y aldeas otros grupos
de hombres: Inocentes, Aguinalderos...,cuyas
diferencias, a veces sutiles, eran evidentes y
cuyas funciones o cometidos sociales y eco-
nomicos también variaban.

6.1. Los Inocentes.

A.- Los Inocentes como pobres y me-
nesterosos.

El dia 28 de diciembre era una jornada en la
que las gentes de Isso y de las aldeas del Alto
Segura en general consideraban que se debian
compartir los bienes dentro de las pequenas
comunidades campesinas. Pero unicamente
debian acceder a ese reparto de caridad, los
jovenes pobres, los jornaleros que carecian
de tierras propias, los habitantes de casas tro-
gloditicas. A ellos les era licito salir en tropel
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y en pequefios grupos a la calle en busca de
algo de comida que la fortuna les negaba con
la asiduidad necesaria para evitar la amenaza
del hambre.

Eran, en efecto, los mozos sobre todo quie-
nes, armados con agujas de metal para coser
esparto o almireces, recorrian las calles de las
diferentes aldeas del Alto Segura reclamando
entre sus convecinos algunos alimentos esen-
ciales. Sus instrumentos caracteristicos no eran
los funebres tambores de los animeros o las
vibrantes y alegres guitarras de los aguinalde-
ros, sino un almirez de picar ajo o de triturar
azafrdn o almendras, y también un garfio.

Todos los vecinos se consideraban obliga-
dos a participar en ese reparto de caridad de
viveres. A su vez, la peticion de comida por
parte de los Inocentes se debia realizar sin
pronunciar una sola palabra; inicamente a los
demandantes les estaba permitido murmurar,
emitir sonidos guturales o gesticular ostento-
samente el garfio, para indicar que precisaban
comida o que era en aquel artilugio donde de-
bia ser ensartada. “Debia ir mudo”. El anfitrién
visitado, que “entregaba siempre la voluntad”,

Revue Anthropologique, XLIII, 1933.370-375. Pero la mano de Fitima puede ser también un simbolo judio, ya que en
el mundo de Israel se dispone de la mano de Hamsa (cada dedo seria cada libro de la Tord), a su vez con precedentes en
el mundo punico. Si remontamos el simbolo lo podemos hallar incluso en el arte del Paleolitico Superior, en concreto

en las cuevas de Altamira.

4 ASIN PALACIOS, M.: Mistica cristiana y mistica musulmana, Hiperién, Madrid, 1991.



jamas haria hablar al que se le presentaba a la
puerta de su casa y se convidaba, “para no ha-
cerle pecar”, decian los ancianos entrevistados.

La demanda de comida era posible que
adquiriera tintes de broma o de trampa. Asi, se
admitia “sin disgusto por parte de los vecinos”,
que los jovenes penetraran ese dia en las casas,
a hurtadillas, y que “robaran” las ollas y los
pucheros que contenfan las comidas y que se
mantenian calientes en el fuego de la chime-
nea. Pero insistimos en el detalle fundamental.
Unicamente era permitido actuar de esa guisa a
los jovenes de reconocida y sabida pobreza. De
este modo, los vecinos de las aldeas de mon-
tafia aceptaban de buen grado, sin ofenderse,
los hurtos de necesidad. La solidaridad rural
era tejida asi, sin resquemores para los que
ofrecian y sin ser ofendidos los menesterosos,
en un ambiente de equilibrio social.

A veces ocurria, empero, que algunos
vecinos, mds por broma que por evitar la en-
trega de la comida, colocaban ollas a la vista,
faciles de sisar, pero con vegetales o restos
no comestibles: huesos mondos, zompos de
maiz ya desgranados y resecos, nabos y ra-
banos crudos de dificil digestion,... Pero era
evidente que comprobado el contenido de los
pucheros por parte de los asaltantes, el inicial
error se podia remediar, y elegian entonces la
perola con la comida verdadera, generalmente
el pavo. Nunca se producia la condena social
por esos robos de comida.

En la villa de Yeste, en pleno corazén de la
serrania®, el dia 27 de diciembre, la vispera de
los Santos Inocentes, era admisible coger las
burras o los burros de los duefios, a escondidas,
y con ellas recorrer los caserios y las casas de
los vecinos, demandando alimentos dulces,

como mantecados, o licores también dulces,
como la mistela. Si el vecino visitado no abria
la puerta de su hogar, es decir, si no compartia
lo suyo, sabia que le aguardaba alguna broma.
Al cabo del erratico itinerario, las burras eran
devueltas, pero depositadas en cuadras ajenas
a las suyas, con lo que se incrementaba la
confusion en el vecindario y la pasajera alarma
entre los amos de los animales, que habian
pasado todo el dia buscando el paradero de
su animal de carga y tiro>', animal realmente
imprescindible en la economia agropecuaria.

Este ultimo dato es extraordinariamente
interesante en lo poco que sabemos e intui-
mos que encierra un valor antropolégico muy
superior a la mera anécdota. Sabemos que en
algunos pueblos de Madagascar, como los
bara, hasta mediados del siglo XX al menos
se mantuvo una costumbre ancestral descrita
por Max-Pol Fouchet™. Segtn la descripcion
de este escritor y periodista francés, era le-
gitimo robar rebafios enteros de bueyes a los
vecinos e incluso a los familiares. El robo
de las reses no implicaba, necesariamente,
ser considerado como un cuatrero, sino que
en verdad se pensaba que actuaban por el
siguiente motivo:

“para honrar a los muertos (...), para ase-
gurarse el favor de los antepasados, es decir,
para asegurar la existencia terrestre de la propia
familia, que pereceria si llegara a carecer de
ese favor. Los antepasados, ya lo sabe usted,
son grandes consumidores de bueyes. Su
benevolencia es proporcional a los sacrificios
que le son rendidos” (pag. 176).

Habia también otros asuntos que se diri-
mian en Madagascar: las jovenes parejas s6lo
se podian casar si realizaban acopio de al

59 JORDAN MONTES, J. F. y DE LA PENA ASENCIO, A.: Mentalidad y tradicién en la serrania de Yeste y Nerpio,

Instituto de Estudios Albacetenses, Albacete, 1992.

3l RODRIGUEZ TORRENTE, J.: Yeste, villa y pedanias, Ediciones QVE, Albacete, 2009. Pag. 123.
52 MAX-POL FOUCHET: Los pueblos desnudos, Editorial AHR, Barcelona, 1954. Pp. 175 ss.



menos diez reses para iniciar su nueva vida.
El joven bara que no se mostraba capaz de
conseguir animales ajenos, era despreciado
por las jovenes y acababa considerado como
un desprotegido por las divinidades, por los
antepasados y, en la préctica, excluido del
tejido social y se le priva de alma “puesto que
la familia es el alma. Continta viviendo, cierto
es, pero como un muerto en vida (...). El bara
no muere precisamente cuando su corazon deja
de latir” (pag. 177).

Es evidente la distancia espacial y cultural
de ambos mundos, pero hay rasgos que son
comunes:

—La preocupacion por atraerse el favor de
los ancestros o animas benditas y el interés de
prodigarles todo tipo de atenciones.

—La necesidad comunal y social de com-
partir, aunque sea ritualmente y a la fuerza, lo
que se podria considerar en general por todos
los miembros de una comunidad y en particular
por los mds desfavorecidos por la fortuna, un
exceso de bienes.

—El derecho legitimo de los mds desfavore-
cidos a obtener ese exceso derramado por los
mds afortunados.

—Lano consideracion de latrocinio al hurto
temporal o permanente de los animales de ga-
nado propiedad de vecinos y ain de familiares.

—Los afortunados desposeidos podian, a su
vez, ritualmente, “perseguir” a los depredado-
res, “proteger” sus bienes y hasta negociar la
devolucion de parte de lo expoliado.

Aqui, en Espaiia, la costumbre esta disimu-
lada por la fecha elegida, el 28 de diciembre,
jornada en la que se permiten ciertas licen-
cias, hasta jocosas y molestas, sin que los
perjudicados puedan considerarse ofendidos
o agraviados.

Pero este es un asunto que merece un mejor
tratamiento por parte de otros especialistas en
la materia.

Lo que importaba, en definitiva en Espana,
es que en ese ambiente “todo pasaba inocente-

mente”’, como si los protagonistas, en verdad,
estuvieran escenificando un pasaje del Nuevo
Testamento, el de la muerte de los Inocentes
o el del reparto de bienes entre las primeras
comunidades de cristianos en la antigua Roma.
Nadie deseaba ser un Herodes expoliador de
sus victimas, que se negaba a participar en el
gozoso evento del Nacimiento de Jesus. Por
ello, los vecinos consentian en ser esquilmados
en sus comidas por ese dia, y los jovenes que
atravesaban penurias debian actuar como ni-
flos muy pequefios: sin hablar, solo gimiendo,
solicitando alimentos basicos para su subsis-
tencia. Luego, huidos tras un tapia o al solaz
de un ribazo de bancal, degustaban la comida
hurtada o recibida.

Dinero también se podia pedir prestado.
Mas si el incauto que cedia una suma deter-
minada, generalmente baja, no reparaba en
el dia que se encontraba, el beneficiado de la
broma o de la peticion de una moneda, no tenia
la obligacién moral de devolver lo que habia
conseguido mediante su pregunta “;Me pres-
tas una moneda?”. Pero, como nos relataban
los campesinos, el dinero se solia devolver al
“inocente” porque “habia mucha necesidad”,
incluso para los que prestaban o redistribuian
la exigua riqueza dentro de la aldea.

La frase de agradecimiento que se decia a
los que ofrecian las viandas o a los que apa-
rentemente se despistaban en su custodia, es
bien significativa: “Los santos inocentes te lo
paguen”. Es decir, como las oraciones o las
penitencias realizadas a favor de las dnimas:
no era posible que los vecinos generosos con
su despensa percibieran bienes materiales en
compensacion por su desprendimiento; mas
si era seguro que recibirian su recompensa
en el Cielo.

Esta redistribucién de la riqueza de los
alimentos se encontraba también en la matanza
del cerdo. Los hijos cuyos padres no podian
sacrificar un animal porque su pobreza era
evidente, recibian de los amiguitos que en



sus casas si se habia producido una matanza
del marrano, clavadas en almaraces o agujas,
diversas viandas y grasas del animal.

Es evidente que la festividad de los Santos
Inocentes, inserta en el calendario catolico el
dia 28 de diciembre, y la actividad de estos
grupos de Inocentes, deriva del mundo evan-
gélico. La matanza de los llamados Santos
Inocentes, recogida unicamente por Mateo, es
situada en Belén y atribuida al déspota Hero-
des. Lo que se pretende en ese dia es liberar
tensiones y facilitar la eclosién de ciertas
chanzas y bromas ritualizadas y admitidas
socialmente. Pero la actividad petitoria de los
Inocentes en las “Inocentds” admite a la vez
la contemplacién del fendmeno desde una
perspectiva complementaria, de tipo social,
no recaudatoria, sino postulante para el mismo
grupo social marginado, pobre o sin tierras de
las cuales sustentarse.

B.- Los Inocentes como burladores y
castigadores.

De todos modos, la existencia de estas
cuadrillas de Inocentes recogidas en el Alto
Segura, no debe confundirse con la presencia
del Inocente o de los Inocentes, una figura
alegérica, propia también de las fechas de
Navidad, y cuya mision era petitoria. Su in-
dumentaria podia adoptar una doble faceta.
O bien se mostraban con ropa vieja y raida y
calzaban zapatos cochambrosos y con las sue-
las despegadas o bien, por el contrario, podian
aparecer con trajes multicolores, pafiuelos vis-
tosos y gorros adornados con cintas de amplio
cromatismo y hasta con espejos.

Manuel Luna realiza un amplio catdlogo de
sus actividades™ y con acierto plantea la posi-
bilidad de ciertos vinculos con figuras carnava-
lescas, ademads de otorgarles un protagonismo
cierto en los bailes de pujas. Igualmente De-
metrio Brisset expone otros casos semejantes
en Andalucia Oriental®*. De todos modos es
necesario consultar una fuente mds antigua,
como la de Rex Planes™. Extraemos una breve
sintesis de sus aportaciones para conocer el
significado de estos Inocentes y establecemos
al final unas conclusiones personales:

—En Jumilla, durante la Navidad, el Tio del
Higui paseaba por las calles y proponia a los
viandantes, en especial a los niflos, a que se
atrevieran a comerse un higo que él llevaba
clavado en el extremo de una cafia o palo. El
cardcter sexual de esta provocacion nos parece
evidente.

—En Calasparra, a orillas del Segura, una
pareja de Inocentes, disfrazados con ropas
viejas y con el rostro tiznado de negro o con
almagre, llevan una pluma y un libro, donde
se supone anotan y registran el nombre y la
cantidad de los vecinos que contribuyen soli-
dariamente al rescate de almas en pena, pero
ala vez las denuncias sin fuste que imponen a
los ciudadanos con los que se cruzan en la calle
y no colaboran en tan santa mision. Incluso les
muestran una llave, supuestamente de la carcel,
y les amenazan con la prision si no satisfacen
la multa que acaban de recibir.

—En Orce (Granada), el dia 28 de diciembre,
los Inocentes llegan a asumir fugazmente el
poder temporal en la localidad y se apoderan
dela alcaldia, de la parroquia y de los juzgados.

33 LUNA SAMPERIO, M.: “Sistemas y tipos de cofradias: cuadrillas y hermandades de d4nimas en Murcia, Albacete
y Andalucia Oriental”, Grupos para el ritual festivo, Editora Regional, Murcia, 1987. Pp. 199 ss.

4 BRISSET, Demetrio: “Fiestas y cofradias de Inocentes y dnimas en Granada”, Grupos para el ritual festivo, Editora

Regional, Murcia, 1987.211-219.

5 REX PLANES, N.: La huerta que yo vivi, Murcia, 1970. En concreto pp. 30-33. Un articulo més reciente que lo cita
y comenta ampliamente en: GARCIA MARTINEZ, T. y LUTAN ORTEGA, M.: “La fiesta de los Santos Inocentes en
la huerta de Murcia”, Revista de Folklore, n° 320, Fundacién Joaquin Diaz, caja Espaia, 2007. 42-48.



Portan entonces una romana para pesar los peca-
dos de los viandantes, culpas que deben redimir
con dinero. En caso contrario son conducidos
a la carcel hasta que satisfacen la multa. Si no
pagan, no salen. Incluso pueden ser expuestos
al escarnio publico y ser sacados a lomos de
un burro y paseados por las calles del pueblo.
—En la misma localidad de Calasparra, Juan
Pelotero, con la cara tiznada, reparte zurriaga-
zos con una pelota de trapo atada a un palo a
toda persona que no entrega una limosna para
las d&nimas. Su frase era “Suelta o te doy”.
—Esta figura se parece a los Calcaborras de
Puebla de D. Fadrique (Granada), quienes el
dia 25 de diciembre, con trajes de colores y
floridos gorros, cuelgan en el extremo de una
ancha cinta de cuero una bolsa con lana; con
ella golpean a los viandantes que no satisfacen
una suma en pro de las dnimas. La figura del
Calcaborras se reitera en Huéscar (Granada).
—Una variante del Calcaborras se encuentra
en la localidad de Yeste (Albacete). Alli se les
llama los Calentureros®, quienes el dia 28 de
diciembre salian disfrazados y provistos de
un latigo con el que fustigaban a todo nifio
que vefan, tratando de arrebatarle una prenda.
Para rescatar la ropa el nifio debia entregar una
modica suma de dinero que iba destinada a las
animas benditas. El paralelismo y la reiteracion
del arquetipo del Nuevo Testamento, en la
llamada Matanza de los Inocentes, es evidente
y sin duda se trata de una antigua escenifica-
cion en la calle, como si se tratara de un auto
sacramental cuya finalidad fuera catequética.
—En Lorca, el Tio Tiznao, disfrazado y con
el rostro manchado de hollin, a su vez mancha
con carboncillos las caras de los vecinos que se
niegan a participar en la colecta callejera que

€l mismo realiza en beneficio de las dnimas
benditas.

—En Totana, en el valle del Guadalentin, un
Inocente que adorna su cabeza con un sombre-
ro de hojalata y con flores de papel, ademas
de lucir pafiuelos de colores, coloca barbas del
rey Herodes a todo aquel que se niega a pagar
en los bailes de pujas.

- Cercade la capital murciana, en el pueblo
de Espinardo, varios Inocentes, antes de la
misa de la mafiana del dia 28 de diciembre,
vistiendo trajes y gorros multicolores, armados
con escobas, se situaban en el atrio de la iglesia
y demandaban limosnas para las dnimas. Si el
devoto que acudia a la misa no colaboraba en la
colecta, recibia varios escobazos; si entregaba
una limosna, gentilmente le barrian el suelo
por donde caminaba hasta que se adentraba en
el templo. Luego, los Inocentes recorrian las
calles de la localidad con semejante intencion.

Por la tarde, los Inocentes organizaban
el baile de pujas, también denominado Bai-
le de Inocentes o Baile de Animas. Uno de
los Inocentes, con su escoba, en la mano se
sitda en el centro de la plaza de la iglesia, en
cuyo perimetro se ha situado la poblacion de
cualquier estado y condicion y declara que
se inicia la puja para “romper el baile”, es
decir, para ver qué mozo es el primero en sa-
lir a bailar. Se inicia entonces la pugna de las
contrapujas’’. Las sumas recaudadas con este
sistema, en el que se solicita bailar con una
moza, o bien oponerse a ello, iban destinadas
al sufragio de las d4nimas benditas. Alli no se
dirimia dnicamente, como bien apunta Rex
Planes, el poder econémico de los mozos, sino
el honor masculino y el prestigio del indivi-
duo. Los asistentes comprobaban su valentia

56 GONZALEZ CASARRUBIOS, C.: Fiestas populaes en Castilla-La Mancha, Conocer Castilla-La Mancha, 2, Junta
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y su bizarria, viendo si era capaz de sostener
la puja de un contrincante o si bien era capaz
de “romper el baile” del mozo rival con sus
propios recursos o incluso con la alianza de sus
amigos y familiares y parientes cercanos. Las
chicas y mozas asumian un papel de comparsa
y pasaban de unos brazos a otros, segun fuera
la fuerza de los postores en la puja. De todos
modos, pese a las tensiones que se generaban
entre jovenes rivales o enemistados, todo solia
concluir en paz y las insolencias o descaros
eran perdonados, porque se consideraba que
se habian producido dentro del ambito de las
llamadas inocentadas. En verdad eran duelos
ritualizados y tutelados por los Inocentes,
acaso alegoria o hierofania de las dnimas
benditas. Por otra parte, en estos bailes estaban
permitidas ciertas licencias y los chicos-as se
conocian, intercambiaban miradas y palabras
e incluso establecian relaciones de noviazgo.
Es decir, gracias a la dnimas del purgatorio y
a los antepasados se generaban flujos de vida.

De modo semejante, en una pedania de la
capital de Murcia, en Nonduermas, el dia 28
de diciembre, aparecian los Barredores (tam-
bién los hubo en Puebla de Mula), adornados
sus ropajes con motivos florales, cubiertos los
rostros con caretas y armados con cepillos y
escobas. Eran capaces de inundar el portal de
las viviendas de basuras, pajas, restos vegetales
de hojas caidas e inmundicias, si no colabora-
bas con una dddiva en beneficio de las 4nimas.
Si entregabas la limosna, por el contrario, te
barrian y adecentaban el zaguan. El sonido
incesante de las escobas en el pavimento o en
tierra, siseante, llamaba enseguida la atencién
de los vecinos, quienes se apresuraban y se aso-
maban a las ventanas y puertas para comprobar
si su convecino era prodigo en la generosidad
o por el contrario era hurafo y avaro.

En resumen, opinamos que estos Inocentes
son diferentes a los Inocentes de la pobreza y
de los Animeros. Los Inocentes castigadores
cumplen una serie de penitencias, pero al mis-
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mo tiempo y a cambio, demandan unas mone-
das para la salvacion y redencion de las animas
benditas. Se presentan igualmente como casti-
gadores escrupulosos e insobornables de todo
aquel vecino que se manifiesta como tacafio,
insolidario o escasamente comprometido con
la tarea colectiva de proporcionar el descanso
definitivo y celestial de los antepasados y fa-
miliares fallecidos. A diferencia de los Anime-
ros, recurren a una violencia ritualizada (pero
real), protestan, zahieren, se burlan, exigen. Al
aplicar las inocentadas los Inocentes mostra-
ban una imaginacion portentosa. A cambio de
dinero o limosnas para las &nimas organizaban
los siguientes actos ludicos:

—Robar misales en misa y obligar a una
inocente “ladrona”, arrodillada, a la cual
previamente le habian escondido a hurtadi-
llas el libro entre las sayas o faldas, a pagar
una multa de desagravio en beneficio de las
animas con el fin de evitar el escdndalo en
sociedad. El cura era consciente de esas ino-
centadas antes de iniciar la misa y participaba
en la escenificacion, lamentdndose justo antes
del inicio de la misma por la imposibilidad
de comenzar el rito sagrado. Entonces los
Inocentes atropellaban la ingenuidad de las
chicas y “hallaban” lo robado. A cambio de
una limosna para las dnimas, olvidaban el
incidente.

—En Balsicas, aldea de Mazarron, tras la
misa de los Santos Inocentes se organizaba
un ataque de rebuznos contra los incautos
que alcanzaban en la calle. El primer rebuzno
orquestado lo padecia y sufria con paciencia
el cura parroco. Luego, la inocentada, recorria
las calles y los Inocentes armados con tijeras
de esquilar borregos, peines de almohazar
asnos, herraduras, puas, tenazas y martillos,
simulaban afeitar y herrar a los vecinos con
los que se cruzaban, salvo que pagaran una
limosna por las 4nimas.

—Colocar sombreros grotescos, adornados
con colores, cristales, cintas y lazos, a personas



extrafias o con las que se mantenian relaciones
no muy cordiales.

Los animeros, por el contrario, expresan
una actitud radicalmente diferente: asumen su
papel de penitentes en silencio, con humildad,
sin recriminar, ni por gestos o por voces, el
egoismo del vecino que no ha querido contri-
buir en la misién comunitaria de proporcionar
a las animas el consuelo de una misa, el alivio
de una oracion o el rescate por limosna de su
estancia pasajera en el Purgatorio. Son sufrido-
res de los agravios ajenos; nunca los provocan
ni zahieren al préjimo.

Lo estrafalario del aspecto de los Inocen-
tes creemos que se puede explicar por un
sentido profildctico. Veamos. Los Inocentes
vestidos como harapientos en realidad estdn
camuflando su presencia y su actividad;
ademas de atemorizar a los convecinos. ;Por
qué? Porque son emisarios, mensajeros, de
las d4nimas benditas y como tales heraldos
llevan una misién que se les ha encomen-
dado desde la Iglesia pero también desde el
inframundo: recolectar dinero para sufragar
misas con las cuales sacarles del Purgatorio.
Del mismo modo, los llamativos colores de
sus trajes, las cintas de colores en los gorros,
los cristales y las 1aminas de metal sobre todo,
son elementos que rechazan o reflejan las
malas miradas, el aojamiento, de los poderes
infernales. Ellos, los Inocentes, se muestran
valientes porque postulan y son abogados
de las dnimas del Purgatorio. Mas estdn
asumiendo un riesgo, porque como Orfeo,
Odiseo, Inanna, o cualquier otro personaje
mitoldgico que desciende a las tinieblas del
Averno, los Inocentes requieren una protec-
cidén para que los ojos de la muerte, o bien no
se percaten de su presencia (malos atuendos,
pobreza, insignificancia de un mendigo...) o
si advierten las intenciones del Inocente que,

al menos, reparen antes en los ftiles abalo-
rios luminosos por el color (si son cintas) o
llamativamente reflectantes por la superficie
(si es un cristal o metal). Perseo vence asi a
la Medusa y rescata a su amada Andrémeda
atada a una roca; los Inocentes vencen a los
posibles custodios del Purgatorio y rescatan
a las dnimas. Por esta razén pueden quedar
impregnados de la saliva del Diablo y usan,
para evitarlo, elementos absurdos: telas de
colores, trajes muy vistosos (0 muy mimeti-
zables en la miseria de la tierra), cristales...
Todo cuanto desvie la atencion del Maligno
es apto para alcanzar éxito en su mision.

6.2. Los Aguinalderos o Aguilanderos.

Los Aguilanderos u hombres jévenes que
recorrian las calles demandando el aguinaldo
de Navidad, se acompafiaban de instrumentos
y de musica alegre: zambombas, panderetas,
guitarras, platillos, castafiuelas, botellas de
anfs, latas viejas, cafias rajadas,... El dia
25 de diciembre, a cambio de una pequefia
representacion musical o de un villancico
previamente ensayado, recibian de las casas
que visitaban comida y bebida festiva; dul-
ces, higos, nueces, almendras, tortas de miel,
tofas de Navidad, cascaruja, licor de café,
mistela, zurracapote... Siempre destacaron
por su actividad las de las aldeas de La Graya
y Gontar, ambas de Yeste.

La figura principal de estos grupos itine-
rantes era la del mayordomo, quien dirigia a
la cuadrilla de unas diez o quince personas
y determinaba la ruta a desarrollar®®. Luego
estaba el mochilero, el encargado de guardar
lo recogido en una cesta o en las albardas de
la mula y de custodiarlo hasta el posterior
reparto y el consumo de los alimentos. El tro-
vador o guién era el que iniciaba con decoro
el canto del villancico, mientras que el resto

38 Para la provincia de Albacete consultar: GARCIA LANCIANO, J. (Coord.): II Encuentro de aguilanderos y baile

de cuadrillas (Socovos, 2000), Albacete, 2001.



de los integrantes tocaban los instrumentos y
respondian a coro. Nunca se recibia dinero en
esta actividad ni se reclamaba.

Pero la critica social no estaba ausente del
todo, como ocurria con los animeros:

“Aqui se queda el mochilero;
dadle si le queréis dar

que nosotros Nos vamos

casa del vecino a cantar”.

O bien, advirtiendo que se queria comer
bien y festivamente:

“El aguilando pedimos,
no pedimos cafiamones;
pedimos tofias de Pascua
con almendras y pifiones”.

O bien, aumentando la intensidad:

“Por la escalera baja

quien nos trae el aguinaldo;
se le antoja que es mucho
y lo viene repiscando”.

La amenaza o el aojamiento no estaban
excluidos para los que se mostraban avaros o
poco proclives a participar en la eclosion de la
luz creciente a partir del solsticio de invierno
y de la creciente alegria por ello:

“El aguinaldo te pido.
Si no me lo quieres dar,
ojala se te seque

el panizo en el bancal”.

O bien:

“Si no me das el aguilando,
aunque sea una cebolla,
permita Dios que mafiana
te arribe el gato la olla”.
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En efecto, todo aquel que voluntariamente
no deseaba participar de la generosidad colec-
tiva y del fluir de los bienes, aunque fuera con
una miserable cebolla o una cabeza de ajo, era
merecedor del aislamiento, de la desgracia,
porque no compartia.

Asi también el aguinaldero transmite la
posibilidad de la regeneracion de la vida desde
el comienzo del afio. Si el fluir de la abundancia
entre los vecinos es incesante, los presagios de
salud y de prosperidad seran favorables durante
todas las estaciones siguientes. El vecino que
no coparticipa en esta exaltacion de la prodi-
galidad y en la promocion de la generosidad,
es criticado, censurado y motejado en publico.

En la aldea de Huebras (Nerpio), Garcia
Lanciano recogié varias coplas que cantaban
los aguinalderos y que inciden en los asuntos
tratados. Veamos algunos casos:

“La Pascua se va y se viene,
ella se viene y se va,

y NOSOtros nos iremos

y no volveremos mas”.

“Todos los afios venimos,
a cantar por este tiempo,
a darle la bienvenida

al divino nacimiento”.

Al concluir la singladura por las aldeas,
los jovenes aguinalderos se retiraban con sus
presentes hasta la casa de uno de ellos y ce-
lebraban una buena cena o comida, de la cual
no estaba excluido nadie de la aldea que qui-
siera sumarse al condumio. Esto puede indicar
también cierta tendencia hacia la socializacion
de la comida.

En principio parece existir una diferencia
con los Inocentes y es que los Aguinalderos
festejan publicamente el inicio del afio y de-
sean promover lariqueza, la alegria, la prospe-
ridad. Para ello transmiten de puerta a puerta
y de casa en casa el inicio jubiloso del afo.



En efecto, el hecho de recoger los productos
nacidos de la economia y fecundidad local, de
hacerlos circular por el entorno de las aldeas y
por las calles y de gozarse con ellos, es posible
observarlo desde una 6ptica genésica. El Naci-
miento de Cristo no era posible festejarlo con
tristeza 0 con ayunos; era preciso permanecer
alegres. Consumir felizmente los alimentos
festivos era una manera de coparticipar en
la ofrenda de los reyes Magos, de comuni-
car al Nifio Jests todos los bienes humanos,
compartir con El la prosperidad, el jibilo y la
esperanza de un futuro prometedor.

La siguiente estrofa que entonaban en la
aldea de Caprés (Fortuna) es ilustrativa de
ello y delata la estrecha vinculacién entre lo
sagrado y lo festivo, entre la hierofania y la
felicidad humana:

“Saca el aguilando estrella,
lucero del claro dia:

una noche como esta

parid la Virgen Maria”.

En la misma aldea de Caprés se destacaba la
funcidn religiosa, piadosa, de los aguilanderos.
Evitaban asi toda sospecha de beneficio propio:
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“Los pastores de Belén
todos juntos van por lefia,
para calentar al Nifio

que naci6 en Nochebuena”.

6.3. ; Animeros vs aguilanderos?

No habia en ninglin momento una radical
oposicion entre los tres grupos que hemos
mencionado, porque cada uno de ellos ejecu-
taba una labor diferente, mas complementaria
en el seno de la sociedad rural. Se cruzaban
incluso en las mismas calles y coincidian a
veces en la misma jornada, pero no se producia
rivalidad alguna. Tampoco se producia critica
por parte de los vecinos si fulano o0 mengano
era visto en uno o en otro grupo, en diferentes
momentos, ya fuera entre los menesterosos que
demandaban alimentos basicos con su mutis-
mo y gesticulacion, o si deambulaba en tropel
con otros jovenes solicitando comida y bebida
festivas, con toda la alegria que se transmitian
entre ellos, bromeando, comiendo en comun.
Con frecuencia ocurria que determinadas
cuadrillas de aguinalderos también recogian
limosnas para la iglesia o las 4animas benditas.

Un cuadro sindptico nos permite entender
las diferencias y semejanzas, advirtiendo de las
posibles interconexiones de funciones:



GRUPO

ANIMERO

AGUILANDERO

INOCENTE
POBRE

AURORO

CAUSAS DE SU
ACTIVIDAD

Aliviar el sufri-
miento de las ani-
mas benditas y
sacarlas del Pur-
gatorio.

Expresar gozosa-
mente el inicio del
aflo nuevo; promo-
ver la generosidad
colectiva.

Recogida de limos-
nas para las 4ni-
mas.

Recogida de dadi-
vas y regalos para
si mismo.

Penitencia perso-
nal.

Diversion personal.

Aliviar el hambre
individual o paliar
la pobreza de jor-
naleros y vecinos
humildes.

Recogida de comi-
da para sobrevivir.

Pobreza personal.

Expresar la devo-
cion a la Virgen.
Atencion a los her-
manos cofrades en
la enfermedad y en
la muerte.
Atencion a las es-
posas e hijos recién
nacidos de los co-
frades.

ACTITUD

Devocién y peni-
tencia.

Diversién y jubilo.

Necesidad.

Devocion.

PRESENTES
OBTENIDOS

Comida vital y di-
nero como limosna.

Comida y bebida
festivas. No recau-
dan dinero.

Comida vital y
necesaria. A veces
dinero.

Ni comida ni di-
nero. A veces son
convidados.

SIMBOLOS U

Instrumentos cla-

Instrumentos navi-

Almirez; gancho de

Estandarte de la

OBJETOS QUE |sicos (guitarras, | defios (panderetas, | metal. Virgen.

LES ANUNCIAN | bandurrias, laides, | zambombas, bote- Faroles.
violines...). llas de anis...) Campanas y cam-
Imégenes de san- panillas.
tos.
Estandartes de la
Virgen.

QUE OFRECEN | Oraciones o villan- | Villancicos y co- | Silencio. Oraciones y salves

cicos, segin Obito
o alegria en la casa
visitada.

Oraciones y recau-
dacién de limosnas
para las dnimas
benditas.

plas alegres y fes-
tivas.

para la salud de los
enfermos.

Salud para la madre
en el parto y para
el hijo que nace.
Oraciones para las
animas de los co-
frades y de cual-
quier vecino.
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7.- LA EXCLUSION DE LA MUJER Y A
TUTELA DEL CLERO.

Un dato etnogréfico importante fue la ex-
clusion de la mujer de los grupos de animeros
y de aguilanderos. Era una actividad eminen-
temente masculina. Y no habia razones o argu-
mentos racionales. Cuando le preguntdbamos a
los ancianos, la respuesta era que la tradicion
era esa y que con eso bastaba.

Por otra parte, la estrecha vinculacién de
estas cuadrillas de varones con la iglesia es
evidente, ya fueran animeros o auroros. Es
cierto que su organizacion es autbnomay que
surge casi espontdneamente, como una ini-
ciativa necesaria de entre los vecinos laicos.
Pero la intencién por la cual se demanday se
recolectan limosnas es religiosa: el rescate de
las d&nimas benditas del Purgatorio por medio
de oraciones, penitencias y dddivas. Ademads,
parte de lo recaudado en pujas, subastas y peti-
ciones, iba destinado también al sostenimiento
del culto catdlico en las ermitas y parroquias.
Hablar de los animeros, aguinalderos o auro-
ros, sin hacer referencia al clero, es mostrar una
realidad incompleta®. Los propios estandartes
de virgenes y santos que portaban como ensefia
las cuadrillas de animeros, les vinculaban a
una advocacién determinada y a la difusion
de ciertos cultos, imdgenes marianas y santos.
Sin duda, la existencia de cuadrillas y herman-
dades constituy6 una expresion popular de la
religiosidad o de la misma religion; pero tal
manifestacion ha estado siempre tutelada por
la Iglesia, entendida como institucidn, ya sea
a una distancia prudente y casi desapercibida,
ya sea codo con codo. En cualquier caso, la
mision catequética de estas cuadrillas, popular
o primaria si se desea, no debe ser desestimada.

Es verdad que el ancestral miedo a los espiritus,
ancestros y difuntos estd presente en nuestra
médula como especie. Pero cristianizar ese
temor atdvico, otorgarle una trascendencia
liberadora del miedo, fue tarea de la Iglesia;
y para ello recurrié a los medios y grupos
humanos que tuviera a su alcance.

Y si se catequizaba a la poblacion, se propi-
ciaba la meditacion, se mostraba el esplendor
de la fe, se propagaba la doctrina catdlica,
se sostenia una labor asistencial, ademas de
obtener unos recursos para sostener el culto
oficial y mantener la piedad popular, el éxito
era completo. Aunque luego el propio clero
y los ministros ilustrados, asi como los co-
rregidores, como advierten Flores Arroyuelo
y Manuel Luna, limitaran la autonomia de

%9 Acerca de las relaciones sociales y con el poder politico por parte de las cofradias ver ESCALERA REYES, J.:
“Hermandades, religion oficial y poder en Andalucia”, en La religiosidad popular, III: Hermandades, romerias y
santuarios, Fundacién Machado y Anthropos (coedicion), Barcelona, 1989. 458-470.



estas cofradias y hermandades, evitando los
excesos (ruidos y molestias en el seno de las
ciudades; mendicidad; extorsién al exigir
limosnas;...), limando los aspectos mas po-
pulares, corrigiendo las desviaciones respecto
a la ortodoxia.

Por otra parte, los temores atdvicos a la con-
denacion seguian presentes. En Vélez Rubio
(Almeria), segin nos cuenta Manuel Luna®,
existia la creencia de que todo Mayordomo
de animeros que sustrajera o hurtara parte del
dinero recolectado con destino a las dnimas
benditas del Purgatorio, sufriria un castigo
espantoso. Pero en verdad se elegia como
mayordomo a personas de edad, responsables,
de vida piadosa o, al menos, devota.

En unas ocasiones los resultados serdn
espectaculares. Nos referimos, por ejemplo, a
los desfiles biblicos procesionales de Puente
Genil® y de Lorca®, surgidos a partir de las
cofradias pasionales. En otros casos, como el
de estas modestas cuadrillas de animeros y
aguilanderos, adaptadas a una economia de
subsistencia, el éxito radicaba en la propia
pervivencia y en la aceptacion de las gentes

humildes de dicho fenémeno. Exito incuestio-
nable, porque ademas de promover la piedad
por los familiares difuntos, generaba unos
flujos de generosidad, de solidaridad y de
concordia nada desdefiables en el medio rural
espafiol, en una articulacion del tejido social
sumamente interesante.

Al margen de ambos asuntos, se plantea
el origen historico de estas cuadrillas. Proba-
blemente, estas expresiones de las cuadrillas
haya que insertarlas al menos en el siglo XV,
de donde proceden también, como sugiere
Domingo Munuera®, diversas escenificaciones
teatrales de raigambre medieval, como los
autos religiosos, las tamboradas, los picaos,
los empalaos, y toda suerte de disciplinantes.
Flores Arroyuelo, por su parte, relaciona estas
hermandades y cuadrillas con el mundo de
los gremios y con las decisiones adoptadas
en el Concilio de Trento®. De todos modos,
habrd que permanecer atentos a las préximas
novedades editoriales de Manuel Luna sobre
las vinculaciones de las cofradias y hermanda-
des de animeros con la iglesia y a la proxima
publicacion de su tesis doctoral.
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